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τικφ ύπομνήματι με συχνός προσθήκας ex Η., ex Theodoreto προκαλοδν το σέ
βας προς τον μόχθον καί τήν άγχίνοιαν τοΟ έκδοτου. Τέλος οί πίνακες των 121 
τριστήλων σελίδων είναι συντεταγμένοι πέρα τής επιμελείας και με διάκρισιν 
τής ποικιλίας τών σημασιών κάθε λέξεως τόσον λεπτομερώς, ώστε να διευκο
λύνουν τόν μελετητήν τοϋ έργου. Έν κεφαλαίω το άποτελεσθέν κείμενον κατά 
τήν κρίσιν μου έχει συμπληρωθώ κατά τον άρτιώτερον δυνατόν τρόπον, Τπ-
πολύτειον και κατά τάς Ιδέας καί κατά τήν έκφρασιν, το δέ όλον βιβλίον αποτε
λεί μίαν μεγαλοπρεπή φιλολογικήν προσφοραν. 

ΠΑΝ. Κ. ΓΕΩΡΓΟΥΝΤΖΟΣ 

Karen Jo Torjesen, Hermeneutical Procedure and Theological Method in 
Origen's Exegesis, ΊΕκδ. Walter de Gruyter, Berlin, New York 1986, σελ. 183. 

Ή πολύ περιεκτική περί του Ώριγένους βιβλιογραφία εμπλουτίστηκε 
προσφάτως με άλλην σημαντικήν μελέτην επάνω στο πολύπλοκο καί συγχρόνως 
πολυσυζητημένο πρόβλημα τής ερμηνευτικής μεθόδου τοϋ Ώριγένους. Το έρ
γο αυτό εϊδε το φώς τής δημοσιότητος στή γνωστή σειρά «Patristische Texte 
und Studien» (τόμος 28), πού επιμελείται άπό τους καθηγητάς Κ. Aland καί W. 
Schneemelcher. 

Μετά άπό ëva σύντομον πρόλογον (σελ. VII) ό οποίος εξηγεί τήν σημασί-
αν παρόμοιας εργασίας δια τήν κατανόησιν δχι μόνον του ερμηνευτικού συστή
ματος τοΰ Ώριγένους, άλλα καί γενικώς δια τήν σωστήν έπινόησιν τής «αλλη
γορικής» ή «πνευματικής» λεγομένης μεθόδου ερμηνείας τών Γραφών —ή με
λέτη τής Karen Jo Torjesen διαιρείται είς τέσσερα κεφάλαια τών οποίων προη
γείται ή «Εισαγωγή» (σελ. 1-19). 'Αλλά τήν έργασίαν καθ' έαυτήν θα μπορούσε 
κανείς άνετα να τήν μοιράση καλύτερα είς δύο μέρη: το πρώτον μέρος (κεφάλαια 
Ι-ΙΙΙ) ασχολείται σχεδόν αποκλειστικώς μέ τόν καθορισμόν καί τήν άνάλυσιν 
τοΰ τρόπου ερμηνείας τοΰ Ώριγένους, ένώ το δεύτερον μέρος, μάλλον άποδει-
κτικόν, δικαιολογεί καί επαληθεύει τήν έρμηνευτικήν μέθοδον τοΰ Ώριγένους 
μέσα στο θεολογικόν καί φιλοσοφικόν του σύστημα. 

Στην «Εισαγωγή» τοΰ βιβλίου (σελ. 1-2) ή συγγραφεύς θέτει, κατ' αρχάς 
ιστορικώς (σελ. 1-3) καί έπειτα κριτικώς (σελ. 2-12) τό πρόβλημα τής έξηγητικής 
μεθόδου τοΰ Ώριγένους. Καί τοΰτο διότι, ή κριτική τής αλληγορικής ερμηνευ
τικής μεθόδου τοΰ Ώριγένους αρχίζει μέ τόν Λούθηρον καί τόν Melanchthon, 
δια τους οποίους μόνον «τό απλό, τό φυσικό νόημα τής Γραφής εϊναι εκείνο πού 
περιέχει τήν θεΐκήν εννοιαν, τό θεϊκόν μήνυμα», (σελ. 1). Καί δι' αυτόν τόν λό-
γον έξ άλλου, ή εκπαιδευτική καί διορθωτική δύναμις τοΰ λόγου τής Γραφής 
μετετοπίσθη άπό τόν Λούθηρον άπό τήν «αλληγορικήν» στην «γραμματικήν», 
ίστορικήν της Ιννοιαν (σελ. 1). Καί ή άποψις αυτή τοΰ Λουθήρου επηρέασε σχε
δόν δλην τήν μετέπειτα θεώρησιν τής ερμηνευτικής μεθόδου τοΰ Ώριγένους 
(Richard Simon, J. F. Denis) μέ συνέπειαν να άμφιβάλλωνται μερικοί έρευνηταί 
ακόμη καί δια τόν έπιστημονικόν χαρακτήρα τής αλληγορικής μεθόδου. (J. F. 
Denis) ένώ άλλοι έρευνηταί (Harnack να θεωροΰν πώς τό σφάλμα τής αλληγο
ρικής μεθόδου έγκειται στο ότι ό Ώριγένης εισήγαγε τήν Έλληνικήν φιλοσοφίαν 
στην ερμηνεία τής 'Αγίας Γραφής (σελ. 3). 
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Λόγω τών παραπάνω απόψεων, ή σύγχρονος θεώρησις τής ερμηνευτικής 
μεθόδου τοϋ Ώριγένους (σελ. 3-12) πρέπει να λύση τρία προβλήματα: α) να δεί-
ξη πώς ό Ώριγένης παρέμεινε πιστός των ιστορικών στοιχείων τής χριστιανι
κής πίστεως, δτι δηλαδή «ή θεολογική του άντίληψις καί ή ερμηνευτική του μέ
θοδος εϊχαν σαφείς σχέσεις με τήν ίστορικήν διαστασιν τής δλης χριστιανικής 
γνώσεως» (σελ. 4)· β) δτι ή μέθοδος πού χρησιμοποιούσε ήτο «επιστημονική»' 
γ) πώς ή ερμηνεία τοΰ Ώριγένους ήτο θεμελιωδώς χριστιανική (σελ. 3-5). Στην 
συνέχεια εκθέτονται αί απόψεις μερικών συγχρόνων ερευνητών (J. Daniélou, 
Η. de Lubac, R. P. C. Hanson, R. Gögler, W. Gruber, J. Tigcheler) περί τής ερ
μηνευτικής μεθόδου τοϋ Ώριγένους (σελ. 5-10). Το σφάλμα όλων αυτών τών 
απόψεων εντοπίζεται στο δτι αύται βασίζονται ή μόνον στην ερμηνεία μερικώς 
γενικών εννοιών τής θεολογίας τού Ώριγένους ή στην μελέτην ατομικών δρων, 
ή στην σύγκρισιν μονομερών παραδειγμάτων βιβλικής ερμηνείας (σελ. 11-12). 
'Ενώ αντίθετα, ή φιλοδοξία τής παρούσης μελέτης είναι να διαπίστωση καί να 
άναλύση τήν δομήν τών διαδικασιών καί τών «βημάτων», πού ακολουθεί Ô Ώρι
γένης κατά τήν διάρκειαν τής ερμηνείας τών βιβλικών κειμένων. Καί μελέτη 
τής ερμηνευτικής πρακτικής τοΰ Ώριγένους σημαίνει —πάντα κατά τήν ά-
ποψιν— τής συγγραφέως μας— περισσότερον έρευνα τής λογοτεχνικής μορφής 
πού λαμβάνει ή ερμηνεία αυτή, παρά §κθεσις τών θεολογικών προϋποθέσεων στάς 
οποίας τελικά αύτη βασίζεται. Καί στον Ώριγένη συναντώμεν δύο λογοτεχνικός 
ερμηνευτικός ενότητας: πρώτον, το λογοτεχνικό σύνολον πού δημιουργείται άπό 
τήν έξέτασιν κάθε ατομικού βιβλικού στίχου, λογοτεχνικό σύνολον πού χαρα
κτηρίζεται άπό κάποιαν διαδοχήν «βημάτων»' καί, δεύτερον, το λογοτεχνικόν 
σύνολον, πού δημιουργείται, όταν Ολαι αύταΙ αί ερμηνευτικοί ενότητες τών α
τομικών στίχων συντάσσονται είς δνα συνεχές σύνολον (σελ. 12). 

Προκειμένου να φθάση στον σκοπον αυτόν, ή συγγραφεύς ακολουθεί τήν 
παρακάτω μέθοδον ή «στρατηγικήν» (σελ. 12-14): πρώτον καθορίζει τα βασικά 
κείμενα τοϋ Ώριγένους επάνω στα όποια θα γίνη ή μελέτη (σελ. 14-21), δπειτα 
κάμνει μίαν διεισδυτικήν άνάλυσιν τής θεωρίας καί τής έξηγητικής διαδικασίας 
τοϋ Ώριγένους, δπως αύταΙ εφαρμόζονται στην έρμηνείαν τοΰ Ψαλμοΰ 37 (σελ. 
23-34). Στο δεύτερον δέ μέρος τοΰ κεφαλαίου εκτίθεται ή περί ερμηνείας θεωρία 
τοΰ Ώριγένους σύμφωνα μέ το «Περί άρχων» (Δ, 1-3) βιβλίο του (σελ. 35-48). 
Καί ή συγγραφεύς φθάνει στο συμπέρασμα δτι, κατά τον Ώριγένη, ερμηνεία 
τής Γραφής σημαίνει, στην τελευταίαν άνάλυσιν, δημιουργία κάποιας σωτηρίας 
σχέσεως μεταξύ τριών πόλων: τοΰ βιβλικοΰ κειμένου, τής ερμηνείας καί τοϋ 
άκροατοϋ (τοΰ πιστοϋ). Τό βιβλικόν κείμενον περιέχει τήν σωτηρίαν διδασκα-
λίαν τοΰ Λόγου Χρίστου όπως αυτή παρεδόθη παλαιότερα στους αγίους. Ή ερ
μηνεία, ή, καλύτερα ή ερμηνευτική θεολογία είναι ή μέθοδος δια τής οποίας ή 
λυτρωτική αυτή διδασκαλία τοϋ Λόγου Χρίστου «μεταφέρεται», «μεταφράζεται» 
δια τον σημερινόν ανθρωπον-άκροατήν. Άπό τήν μεριά του ό ακροατής έχει 
τήν δυνατότητα, μέσω αλληγορικής», «πνευματικής» ερμηνείας, να ξανασυναν-
τήση τήν άρχικήν, τήν γνησίαν διδασκαλίαν τοΰ Λόγου Χρίστου. Έτσι, κατά 
τον Ώριγένη, ή ερμηνεία κάθε στίχου τής 'Αγίας Γραφής αποτελεί καί ενα «βή
μα» εμπρός προς τήν γνώσιν τοΰ Θεοϋ, προς τήν τελειότητα (σελ. 12-14). 

Τό δεύτερον κεφάλαιον τής μελέτης (σελ. 49-39) ασχολείται μέ τήν παρα-
κολούθησιν τής ερμηνευτικής διαδικασίας τοΰ Ώριγένους δια κάθε στίχον ξε
χωριστά. Εξετάζει δηλαδή μέχρι ποίου βαθμοΰ ή έξηγητική πρακτική τοϋ Ώ 
ριγένους, πού διεπιστώθη στην ερμηνεία τών Ψαλμών, εφαρμόζεται καί δια τά 
υπόλοιπα βιβλία τής "Αγίας Γραφής, πού ανήκουν είς διαφορετικά έξηγητικά 
εϊδη (σελ. 49). Τό κεφάλαιον αυτό περιέχει δτσι μελέτην τής ερμηνευτικής δια-
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δικασίας τοϋ Ώριγένους στα βιβλία τής Παλαιάς Διαθήκης (τοϋ Ιερεμία (σελ 
50-52), τών «Αριθμών» (σελ. 52-54), και τοο «"Ασματος ασμάτων (σελ. 54-62)), 
καί αμέσως μετά τήν άνάλυσιν τής ερμηνευτικής μεθόδου τοο Ώριγένους στα 
βιβλία τής Καινής Διαθήκης, και συγκεκριμένα στάς «Όμιλίας στο κατά Λουκάν 
Εύαγγέλιον (σελ. 63-64) και στο «Υπόμνημα στο κατά Ματθαίον Εοαγγέλιον» 
(σελ. 64-69). Φθάνει δέ στο συμπέρασμα, δτι ή διαφορά μεταξύ τής ερμηνείας 
τής Παλαιάς Διαθήκης και τής ερμηνείας τής Καινής Διαθήκης ευρίσκεται στην 
διαφορετικήν παρουσίαν τοϋ Χρίστου είς αυτά. Στην Πάλαιαν Διαθήκην ό Χρι
στός επικοινωνεί με τον πιστον δια μέσου τών προφητών, ένώ στην Καινήν Δια
θήκην ή επικοινωνία τοϋ" πιστοϋ μέ τον Χριστόν είναι άμεσος, άνευ μεσολαβητοϋ. 
«Κατά τήν έρμηνείαν τοο Ώριγένους στην Πάλαιαν Διαθήκην, ό ακροατής προ
οδεύει στην γνώσιν τοο Θεού Λόγου, δια συμμετοχής στην πνευματική ν αύ-
ξησιν ή πρόοδον κάποιου άλλου - τοο Νυμφίου, ή τοο Ψαλμογράφου ή τοο 'Ισ
ραήλ. 'Αλλά, κατά τήν έρμηνείαν του στα Ευαγγέλια, ό ακροατής του δέν έχει 
πια ανάγκην άπο τον πνευματικόν αυτόν μεσολαβητήν. Κατά τήν έρμηνείαν των 
Ευαγγελίων ό ακροατής ευρίσκεται άμεσα ενώπιον τοϋ Λόγου, ενώπιον τοϋ Χρί
στου. Ή Ιδική του εμπειρία, ή ιδική του βίωσις τοϋ Χρίστου δέν μεσολαβεΐται 
πλέον άπό τήν έμπειρίαν, άπό τήν βίωσιν κάποιου άλλου, όπως συμβαίνει στην 
πνευματικήν έξήγησιν τοϋ Ώριγένους στην Πάλαιαν Διαθήκην. Τό λογοτεχνι-
κόν νόημα τοϋ Ευαγγελίου έχει ώς βασικό ν αντικείμενο ν (subject matter) τήν 
ανθρωπότητα τοϋ Χρίστου* ή δέ πνευματική ερμηνεία αποκαλύπτει τήν θεότητα 
τοϋ Χρίστου δια μέσου τής άνθρωπότητος» (σελ. 67). 

Μετά άπό αυτήν τήν έπί μέρους άνάλυσιν τής ερμηνευτικής μεθόδου τοϋ 
Ώριγένους στα βιβλία τής Παλαιάς καί τής Καινής Διαθήκης, ή συγγραφεύς 
πραγματεύεται στο Γ' κεφάλαιον περί τής οργανώτριας αρχής στην έξήγησιν 
τοϋ Ώριγένους (σελ. 70-107), δηλαδή περί τής βασικής αρχής τής ερμηνείας τοϋ 
Ώριγένους πού είναι ή «όδοιπορία τής ψυχής» (the journey of the soul) προς τήν 
τελειότητα (σελ. 74). Τήν βάσιν αυτής τής εννοίας, ή οποία έχει πλατωνικός 
ρίζας (βλ. Phaed. 66d-67c), αποτελεί ό κεντρικός ρόλος πού παίζει ό Λόγος τοϋ 
Θεοϋ στο θεολογικό καί φιλοσοφικόν σύστημα τοϋ Ώριγένους. «Πρέπει να εΐ-
πωμεν, ότι ή έννοια αυτή τοϋ Ώριγένους περί τής «όδοιπορίας τής ψυχής» είναι 
παιδεία, είναι όρος δηλαδή, ό οποίος δείχνει τήν διαπαιδαγωγικήν καί διορθω-
τικήν ένέργειαν τοϋ Λόγου, ένέργειαν δια τήν οποίας κάθε ψυχή δέχεται κάποιαν 
μορφήν διδασκαλίας καί άποκαλύψεως κατάλληλον δια τάς Ιδιαιτέρας του άνάγ-
κας. Ή άποκάλυψις τοϋ Λόγου προς κάθε άτομον είναι προοδευτική, επειδή ή 
ψυχή μετατρέπεται, μέ κάθε καινούργιαν θεωρίαν τοϋ Λόγου, γίνεται δηλαδή 
πιο πολύ δμοιά του καί γίνεται έτσι ίκανή να δεχθή άπ' Αυτόν μίαν πλέον πλήρη 
άποκάλυψιν. Ή διδασκαλία τοϋ Ώριγένους δια τήν παιδαγωγίαν τοϋ Λόγου σχε
τίζεται μέ τήν διδασκαλίαν του περί σωτηρίας. Ή «όδοιπορία τής ψυχής» —σαν 
μια ανοδική πορεία τής ψυχής μέσω διαδοχικών σταδίων προς τήν γνώσιν τοϋ 
Λόγου:— αποτελεί στο ώριγενιακόν σύστημα τήν διαδικασίαν δια τής οποίας ή 
σωτηρία τοϋ άτομου πραγματοποιείται καί εκπληρώνεται» (σελ. 33). 

Μετά άπό τον όρισμόν τής ερμηνευτικής μεθόδου τοϋ Ώριγένους ώς «ό
δοιπορία τής ψυχής» καί τήν έφαρμογήν της στο «Περί άρχων» (σελ. 71-72) 
καί στα βιβλία τής Παλαιάς Διαθήκης τα βιβλία τοϋ Σολομώντος καί «Αριθμοί» 
σελ. 72-77), ή συγγραφεύς παρακολουθεί τα στάδια πού διακρίνετι ό Ώριγένης 
στην πορείαν τής ψυχής προς τήν τελειότητα, δηλαδή τήν κάθαρσιν άπό τα πά
θη (σελ. 77-81), τήν γνώσιν τοϋ Λόγου (σελ. 83-84) καί τήν τελειότητα (σελ. 84). 
Ή Ιδία συμπεραίνει έπειτα άπ' αυτά, ότι ή όργάνωσις τής «όδοιπορίας τής ψυχής» 
στον Ώριγένη συμπίπτει μέ τήν άντίληψιν του περί σωτηρίας ώς προοδευτικής 
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(«βήμα με βήμα») μεταμορφώσεως του πιστού. Ό δε σκοπός αυτής τής σωτηρίας 
πορείας είναι ή «ομοίωσις Θεώ» ή το «θεοποιεϊσθαι» (σελ. 85). 

Στο δεύτερο μέρος τοΰ τρίτου κεφαλαίου εξετάζεται ή «όδοιπορία τής ψυχής» 
εις την έρμηνευτικήν μέθοδον τοο Ώριγένους (σελ. 85-107). Στην κατά στίχον 
έρμηνείαν τοο Ψαλμού 37, ή συγγραφεύς τοΰ βιβλίου εϊχε φθάσει στο συμπέρα
σμα, οτι —λόγω σχέσεως (ταυτίσεως) πού δημιουργείται με την έρμηνείαν μετα
ξύ τοο ψαλμογράφου και του άκροατοΰ— «ή έξέτασις, ή έξήγησις κάθε στίχου 
αποτελεί μίαν φάσιν ή μίαν στιγμήν στην «όδοιπορία τής ψυχής» του άκροατοΰ. 
πορείαν κατά την οποίαν ό ακροατής προοδεύει μέσω καθάρσεως μέχρι στην θέ-
ωσιν» (σελ. 86). Τώρα, δια να εξακρίβωση έάν τό έρμηνευτικόν αυτό σύστημα, 
πού διεπίστωσε στην κατά στίχον έρμηνείαν τοΰ Ώριγένους, ισχύει και δι ο
λόκληρους ομιλίας πού ανήκουν είς διαφορετικά ερμηνευτικά είδη, ή συγγραφεύς 
εξετάζει κατά σειράν τήν «όδοιπορία τής ψυχής» στάς Όμιλίας (σελ. 87-92) και 
στο «Υπόμνημα στο *^.σμα 'Ασμάτων» (σελ. 93-96), στάς Όμιλίας στους 'Α
ριθμούς (σελ. 96-100), στον Ιερεμία (σελ. 100-105) άπό τήν μια πλευρά και άπό 
τήν &*λλη τήν έρμηνείαν στα Ευαγγέλια (σελ. 105-106). 

Τέλος, στο τελευταΐον κεφάλαιον, ή συγγραφεύς πραγματεύεται εκτενέ
στερα περί τών θεολογικών θεμελίων τοο ερμηνευτικού συστήματος του Ώρι
γένους (σελ. 106-147), δηλαδή περί τής παρουσίας τοο Λόγου Χρίστου μέσα στην 
'Αγία Γραφή, περί τής μεσολαβητικής ενεργείας τοδ Λόγου είς στην Γραφή ν, 
περί τής σχέσεως πού δημιουργείται μεταξύ τοΰ κειμένου τής Γραφής και τού 
άκροατοΰ, καθώς και δια τήν παιδαγωγικήν ένέργειαν τού Λόγου μέσω τής Γραφής. 

Στα παραρτήματα πού ακολουθούν προσφέρονται στον άναγνώστην σχη
ματικά δείγματα άπό τάς πλέον αντιπροσωπευτικός κατ' είδος όμιλίας με τήν έ-
πισήμανσιν τών ξεχωριστών στοιχείων, πού αποτελούν τήν έρμηνευτικήν ενότη
τα κάθε ερμηνευτικού είδους (σελ. 148-174). Ή εργασία κλείνει μέ τήν «κατ' 
επιλογήν» βιβλιογραφία» (σελ. 175-179) και τους πίνακας τών συγγραμμάτων 
τού Ώριγένους και τών ονομάτων συγχρόνων ερευνητών (σελ. 181-183). 

Γραμμένο μέ πολύ «μεράκι» και επιστημονικό κύρος, τό βιβλίον τής Karen 
Jo Torjesen αφήνει ωστόσο χώρον δια μερικάς βασικάς εξ απόψεως ορθοδόξου 
θεολογίας παρατηρήσεις. 

Πρώτον, τό σχήμα-σχέσις πού δημιουργείται μεταξύ τοΰ κειμένου, τής 
ερμηνείας και τοΰ άκροατοΰ, και τό όποιον ή ιδία θεωρεί βασικόν στοιχεϊον 
δια τήν κατανόησιν τής ερμηνευτικής μεθόδου τοΰ Ώριγένους, αποτελεί, κατά 
τήν γνώμην μας, τό σχήμα οποιουδήποτε εκκλησιαστικού μυστηρίου. Κάθε 
μυστήριον δημιουργεί μίαν σωτηρίαν μεταξύ τοΰ καθ' εαυτού μυστηρίου, τοΰ 
εκτελεστού του και τοΰ αποδεκτού του. Κατά τήν σχέσιν αυτήν, ό αποδέκτης 
μέσω τής ιεροτελεστίας πού γίνεται άπό τον εκτελεστήν (ΐερέα ή επίσκοπο) ο
δηγείται στην ενωσιν μέ τον Χριστόν Ίησοΰν. Και αυτό μας τό λέγει ξεκάθαρα 
λ.χ. ό Νικόλαος Καβάσιλας: «Γιά να ενωθούμε μέ τον Χριστό, θα πρέπει να πε
ράσουμε μέσα άπό δλα όσα πέρασε ό Σωτήρας, να υποστούμε και να γίνουμε και 
μεΐς όσα κι' 'Εκείνος... Διότι αληθινά, έμεΐς γι' αυτό βαπτιζόμαστε, γιά να πεθά
νουμε τον θάνατο Του και να αναστηθούμε μαζί Του* γι' αυτό χριόμαστε (μέ τό 
"Αγιο Μύρο), γιά να γίνουμε κοινωνοί 'Εκείνου δια τοΰ βασιλικού χρίσματος 
τής θεώσεως (πράγμα πού μας δίνει τή δύναμη να γίνουμε ηγεμόνες πάνω στα 
πάθη)* και γι' αυτό τρώμε τον ίερώτατο "Αρτο και πίνουμε άπό τό θειότατο Ποτή-
ριο, γιά να κοινοινήσουμε μέ τό ίδιο τό σώμα και τό αϊμα πού ό Σωτήρας προσέ
λαβε (άπό τήν Παρθένο). Έτσι, συναπτόμαστε σ' αυτόν πού γιά χάρη μας σαρ-
κώθηκε και θεώθηκε, πέθανε και αναστήθηκε» (Ή εν Χριστφ ζωή, Β, 2). Μέ 
αλλά λόγια, ολη ή ζωή ενός ορθοδόξου πιστού δεν είναι τίποτε άλλο παρά συ-
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νεχής πορεία μέ τον Χριστό δια μέσου τών μυστηρίων τής Εκκλησίας, (βλ. π. 
Δημ. Στανιλόαε, Ή πορεία μέ τον Σωτήρα Χριστό, έκδ. Το Περιβόλι τής Πα
ναγίας, 'Αθήνα, 1984). 

Δεύτερον, δια να δύναται να θεωρηθή πως ή έξήγησις, ή ερμηνεία «σημαί
νει μεσολάβησις, μεσίτευσις τής διδακτικής σωτηρίας (λυτρωτικής) ενεργείας 
τοϋ Χρίστου προς τον ακροατή» (σελ. 14) και γενικά οτι ή ερμηνεία παίζει σω-
τήριον ρόλον δια τον άκροατήν, θα έπρεπε ό ερμηνευτής να έχη τήν συνείδησιν 
τοϋ αλάθητου τής ερμηνείας του. άλλοιώς θα οδήγηση τους πιστούς οχι προς τήν 
σωτηρίαν, άλλα προς τήν αΐρεσιν. Θα έπρεπε λοιπόν ό Ώριγένης (δια τον όποι
ον γίνεται ό λόγος) να έχη συνεχώς τήν συνείδησιν τοϋ αλάθητου τής ερμηνείας 
του, να εϊναι δηλαδή βέβαιος οτι ή ιδική του ερμηνεία οδηγεί τον άκροατήν (τον 
πιστόν στην θέωσιν) και όχι στην αΐρεσιν. Συμβαίνει άραγε αυτό; Ό ίδιος ô Ώ 
ριγένης αμφιβάλλει μερικές φορές δια τήν έρμηνείαν του, τονίζων οτι «πρέπει 
να πιστεύσωμε μόνο εκείνη τήν αλήθεια, πού δέν λοξοδρομεί καθόλου άπό τήν 
έκκλησιαστικήν και άποστολικήν παράδοσιν» (Περί αρχών, Προοιμ. 5)· ένώ 
είς άλλο σημεΐον, δέχεται ό ϊδιος να δώση λόγον μπροστά στην εκκλησία είς 
περίπτωσιν κάποιου σφάλματος είς βάρος τής διδασκαλίας τής εκκλησίας και 
τών ευαγγελικών εντολών (In Iosuam 7, 6) Και ό Ώριγένης έσφαλε εις πολλά ση
μεία, γεγονός πού ήνάγκασε τήν Έκκλησίαν να τον καταδικάση επισήμως (543). 

Τρίτον, τα περισσότερα στοιχεία πού διαπιστώνει ή ερευνήτρια μας δια τήν 
έρμηνευτικήν μέθοδον τοΰ Ώριγένους, μπορούν να ευρεθούν είς ολας σχεδόν 
τάς ομιλίας τών Πατέρων. Τότε, μήπως τα στοιχεία αυτά πρέπει να θεωρηθούν 
ώς γνωρίσματα κάθε προφορικού λόγου, κάθε κηρύγματος; 

'Ανεξαρτήτως άπό τάς παραπάνω προσωπικάς παρατηρήσεις μας, τό βι-
βλίον τής Karen Jo Torjesen αποτελεί μίαν σπουδαίαν και σοβαράν είσαγωγήν 
τόσον είς τήν έρμηνευτικήν, δσον και είς τήν βιβλικήν θεολογίαν τοΰ Ώριγένους. 

Διακ. Δρ. ΗΛΙΑΣ ΦΡΑΤΣΕΑΣ 

Γ. Α. Χριστοδούλου, Σύμμικτα κριτικά, 'Αθήναι 1986, σελ. 398. 

Τό βιβλίον περιέχει ύπό 21 τίτλους είκοσι τρεϊς εργασίας φιλολογικής 
κριτικής. Προκαταρκτικώς σημειοΰμεν οτι ό Σ(υγγραφεύς) εργάζεται υπό δύο 
γενικάς αρχάς. Πρώτον οτι εις τήν έκδοσιν ενός κειμένου και δη και κλασσικού 
ό αληθινός φιλόλογος οφείλει να μή δεχθή τό κείμενόν του άταλαιπώρως ούτε 
επομένως και τα σχόλια τοΰ έκδοτου, άλλα να έλέγξη τήν άκρίβειαν και τήν πι
στότητα τοΰ κειμένου άνατρέχων είς τήν χειρόγραφον παράδοσίν του, τήν οποίαν 
έάν ό ίδιος δέν θέλη να έρευνήση κατά βάθος, δύναται να τήν έχη πρόχειρον 
άπό τό κριτικόν υπόμνημα, τό όποιον ουδέποτε επιτρέπεται να παραμελή. Ή δευ
τέρα αρχή τοΰ Σ. εϊναι οτι και ή αρχαία μας λογοτεχνία ή κλασσική, και ή προ-
κλασσική και ή μετακλασσική και βυζαντινή και ή νεοελληνική αποτελούν τήν 
άδιαίρετον ένιαίαν έλληνικήν φιλολογικήν γραμματείαν και φιλολογίαν, τήν 
Έ λ λ η ν ο λ ο γ ί α ν —ακριβώς ώς τό διεκήρυσσεν ό αείμνηστος Ίω. Συκου
τρής— συνεπώς δέ ή έκδοσις καΐ τών Νεοελληνικών φιλολογικών έργων πρέπει 
να γίνεται μέ τας ίδιας έπιστημονικάς μεθόδους, ήτοι τήν διακρίβωσιν τοΰ κει-


